42802224_רוזנבלום, הרב ברוך
כל הלשון, כל התורה, בכל מקום
אנחנו מתחילים מסעדא דשמיא, בחורס נ"א עמוד א', שורה שנייה מלמעלה בנקודתיים שלושים של עבד, חמישים של אנס ושל מפאתה. זה הולך למשנה שהיה לנו באמת טסים אוט בייס
שבמונה צורי. אז המשנה התחילה, התחילה חומש, לא עם של בן במונה צורי, ואחר כך המשיכה את הרשימה שגם בשליש היא משלבת, גם בחמישים, ומסיימת, כולו בשקל הקודש במונה צורי. למה צריך לסיים? כבר התחלנו שזה במונה צורי. למה צריך להגיד בסוף שכל הרשימה הזאת במונה צורי
הוטו לא מולי.
למה צריך לכתוב עוד פעם? וכולם, אומר רש"י. כולם בשקל הקודש במוניצורי. אותן לולי ריישן. אומרת הגמרא, התחדש פה, אנס ומי ששם ראיץ צריך, תנא רצה להדגיש, לאפוקה. צה"ל כדאי, לאפוקה שלא תיטה, צה" כדאי תוך המיני כיוון דלק סיגוש קולים
יש מקומו שכתוב כסף שלושים שקלים ייתן לאדוניו בבד, זה כתוב מפורש. אבל בואי נס ומפתה, כתוב חמישים כסף, אבל לא כתוב מהו אין אמו אין עביר לשיתו לא, כסף איש כהן
כמו הרב סולויס. אומר רב סולויס, הגמרא אומרת שזה חמישים אבל לא כתוב שקלים, כתוב כסף. ממילא
הייתי חושב, שאיפה שלא יזכר שכל ימי מזוזה בעמק, ממש מנה דמייל אף קו ילפה מהדודה. שאתה נו חוזר ואומר, הוא מתכוון להסביר
שאחד לומד מהשני. אז אף על פי שפה לא כתוב שקלים. בעצם המשנה לא עונה למה תנא היה צריך לכתוב פעמיים. אם כתוב פעם אחת, כבר היה אפשר להבין, אלא, אומר רש"י שהיה אב אמינא שכתוב מונת סורי, אז כל אחד בדינו. איפה שכתוב שקלים ייתן שקלים צוריים, איפה שלא כתוב שקלים, ייתן דינר צורי. לכן נתן היה צריך לחזור ולומר, יש כוח תספיניסטס. נתן היה צריך לומר שכולם, גם שלא כתוב שקלים, זה 50 שקלים ולא 50 דינרים.
בשקל יש ארבע דינרים, כמו שאנחנו אומרים, הם קוראים לזה סלע, יש ארבע זוזים, הם קוראים לזה שקל, זה ארבע דינרים, וזה באותו כוונה, אותה כוונה. חוץ מן השיקולים. שקלים חייבים לתרום מחצית השקל בשקל. אף אחד לא יכול לבוא לתת, להגיד, אני תרמתי
מזלג, מחצית השקל, אתה מגיע לבית המקדש, אומרים לך, אתה מבין מחצית השקל, שם את המזלג. מה זה? אתה אומר לו, יש פה מדבקה, חצי שקל עולה המזלג. ומה שאני אביא לך, מה שאני אביא כפית, הוא יביא פטיש. לא. מחצית השקל צריכים להביא דווקא חצי שקל ממש. לא טבעת, שום דבר ממש.
מוסיפה הגמרא, טונה, בבית הכתוב חוץ מן השקלים, ותוספת ומה איסר
ואוהרעיון. מה יסר כשפודים מעשור שני חייבים לבדות אותו על כסף ולא על משהו אחר?
והוא רעיון, הכוונה היא שבהביאים כסף בית המקדש לעולת ראייה. למה היה מגיע לבית המקדש? מביא כסף, הם מביאים לו קורבן. מה קורה כל הלשון, הוא יבוא לבית המקדש עם מזלגות, עם יהלומים, טבעות, יגיד לו הביתה. ברוך אתה לא עינוי. אלהינו מלך ואלום, שהכל נהיו בדורוי.
יכול לקנות להביא קטעות? יכול להביא איתו.
למה זה את הכל לדרבונון? אמרת גם להסביר רק כך
דתנן מצרפים שקלים לדרבונוס שבאים לבית המקדש. השליח מכל העיר, אם יש בעיר
מאה אלף אנשים, אז יש לנו 50 אלף שקלים, מאה אלף מחצית השקל.
אז הוא יכול לפרוט את זה לדורבונוס, זה כסף הרבה יותר גדול, שזה זהב, אבל דורבונויס זהב, זה כסף טמוה, זהב טבוע. כלומר, מטבע. אז הטענה מדגיש שגם אם אנחנו נצטרך לפחות את השקלים למטבע יותר גדול, זה יהיה מטבע טבוע. בזמנם המטבע היה שווה את ערכו, את הזהב שבו, את הכסף שבו, את הנחושת שבו, המטבע הטיל היה עושה שהכסף הזה יהיה הליך מסחרי, שכל אחד יוכל לקבל אותו בסכום הזה.
מה נפקא מינה? שסחורה יכולה להשתנות. אדם תרם יהלום, והיהלום הזה שווה קורבן, אם את שיגיע לבית המקדש, ירד המחיר, ויבוא לבית המקדש, לא יהיה לו מספיק כסף. אפילו שבזמן שהוא תרם זה היה שווה מספיק. אבל טיב
המטבע של השלטון היה אחראי עליו, זה הדבר היציב. אז מותר לבן אדם שמוביל את השקלים לבית המקדש, השליח של הציבור
לאפרוט את כל הכסף לכסף גדול
מפני מסוי הדרך, שלא יצטרך לסחוב שקים. מה יצטרך שבן אדם יש לו פירות שחייבים בתרומות ומעשרות, שצריכים, שמייסר שני, פירות של מייסר שני, והוא לא יכול לסחוב את הפירות ירושלים כי הרחקת ממך דרך קהילות אוכל צאתו, וצהרת הכסף
ביודעך, דכתיב, וצרת כסף בידיך. כסף דווקא טבוע.
והרעיון, מרש"י, שזה הסבר, טוני רבי יוסף, שלא יביא סיגה לעזר, יביא לבית המקדש, יביא חתיכת מתכת ששווה כסף, זהב, נחושת, התחילו לשקול את זה, יתחילו לבדוק את המחירים, להתברר ששם המערכת צריכה לזרום. כסף? אתה יכול להביא איתך את הקורבן, אתה לא מביא את הקורבן, אתה רוצה לשלם? לשלם את המחיר שלו, שהמינימום זה מעה שתי מעות כסף. רש"י לומד שזה הסבר.
שלא ירד המחיר.
ירד המחיר עד שהוא הביא לבית המקדש, ירד המחיר. השתנה, השתנה השער. בית המקדש היום לא מכירים בשווי של זה, ששילמת. הוא אומר, אנחנו היום שבילינו זה שווה פחות. תוספות לומד שזה, רבי יוסף אמר עוד פעם, עוד דבר. רבי יוסף אומר, בא בן אדם ורואה כמה הגודל של מחצית השקל, יש בבית מחצית שקל, לא טבוע, לא מוטבע, סיגו, זה נקרא גוש כסף, שוקולדה קוראים לזה בבורסה. חתיכת, יבוא לבית המקדש, יתברר שיש הבדל בין סיגה
באותו משקל של מחצית השקל, כסיגה שהיא לא מוטבעת, שווה פחות. אז אדם לא יבין, אז לכן חכמים קבעו תמיד את טעם מביא, את הסכום במטבעות עוברות לסוחר. אמב"ם הוא איש שקל כסף, או עיוור לסויכר, כמו שראינו אתמול.
נ"א עמוד א' אומרת המשנה, פה יהודים לא יבודים לו בשתורס לא בקרקו יספו אינין לי מאה ועודין, ליבש תוס ולא יהיה בקרקעו איש ולא יבגדי שוי.
מה כתוב פה?
אין פודים. את מה?
חוי רודום. מי שיש לו פדיון, אנחנו עכשיו מסרט בכורות, פדיון הבן
אדם רוצה לתת פדיון הבן, הוא מביא לכהן
דירה. עבד. מביא לו שטר חוב. מישהו חייב לו הרבה כסף, הוא מביא את זה לכהן, הוא אומר לו, אתה גובה את הכסף הזה. התנאי יפה מאוד. אבל זה לא מועיל לפדיון הבן
שויס? מפורש בגמורה. איך אפשר לבדות בהקדש? זה לא שלך. אז זה הדין הראשון, שאף על פי שכתוב במשנה הקודמת שיש פה דין בשווה כסף. יש שלוש דברים, שתי דברים. עבדים, שלוש דברים, עבדים, שטרות וקרקעות
שלא
מועיל בדיעה. בנוסף יש גם
איזה אופציה
לבדות בהקדש שהיא לא מועילה. זה דין ראשון
דין שני, הכהן מגיע אליו ואומר לו, מתי אנחנו עושים את הפדיון? בואו נתאם את השעות? אמר לו, בעל הבית אני מאוד עסוק. וואלה, כהן זה כולם אומרים, אבל איך אנחנו יוצאים מזה?
איך מתקדמים? אין שום בעיה. אני רושם לך על המקום צ'ק
אני חייב לך חמש סלעים בפדיון הבן. הוא אומר, זה שווה כסף. כתבתי לך שטר. שטר נגיבות עם השטר, אז בית דין אפילו יכתוב לו את השטר. אפשר לגבות עם זה, אם אני לא אשלם לך, תגבה. שווה כסף, לא טוב. כתב לו כאן שהוא חייב ליתן לו חמישה סלעים, חייב ליתן לו. השטר הזה תקף, ובנו אינו פדוי.
גזירה שהם יגידו פודים בשטרות. השאלה היא צ'קים. היום זה השתנה שיש מדיניות עולמית
לבטל את המזומן, לבטל את הצ'קים שהכל יהיה בהעברות, רוצים לפקח על הכסף, רוצים לבטל את המזומנים מהעולם. שהכל יהיה בעברות, יש להם עוד סיבות כלכליות משלהם, שאנשים לא יחזיקו רכוש. אבל לא משנה כרגע. אף פעם היה צ'קים
שהמדיניות... המשפטית הייתה לתת תוקף גדול לצ'קים. צ'ק הפך להיות כמעט כמו כסף ממשלתי, כמו שמאה שקל
ממשלתי, למה זה 100 שקל? כי כתוב 100. למה זה 50? כי כתוב 50, הנייר שווה אותו דבר.
הנייר של ה-150 שווה אותו דבר.
אז גם כשאתה כותב בצ'ק 100, הוא שווה 100. נתנו לזה הרבה תוקף, הרבה חוזק, חיזקו את השווי של זה, והיו כאלו שסברו שזה כבר דינו כמעט כמו כסף. אבל היום חזרו והחלישו את כוחו של הצ'ק, אז יכול להיות שגם מי שסבר אתמול שצ'ק זה כסף
לא בהכרח שגם היום הוא סובר ככה. אבל אני רק מסייג את זה
שהצ'ק הוא לא שותה רחוב רגיל, כי שטר חוב, אני רק כותב לך שאני חייב לך. אז נכון, נוצר פה חיוב ויש לך כלי לגבות איתו עם הנייר אתה יכול לגבות
שק
זה הוראה לתשלום, אני שולח אותך פלוני, יש לו כסף שלי, תיקח ממנו. אז אם הצ'ק הזה עובר לסוחר, מה אני יכול לתת את הצ'ק שלי גם לך? אתה יכול להעביר אותו הלאה? אז בעיקרון, הוא דומה, הוא דומה לכסף.
אז פה יוצא ככה, בא בן אדם ונתן לכהן שטר חוב. אני חייב לך, אני החטומתה חייב לך חמש סלעים בפדיון הבן. על החתום פלוני אלמויני, שתי עדים אפילו, שטר. כהן קיבל את זה ביד. אז הוא קיבל חמישה סלעים. למה רבנן פסלו את זה? כי זה דומה לשטר. שטר
זה שאני לוקח חוב שמישהו אחר חייב בלי, ואני נותן לך. כתוב, אני ראובן, אנשים חייבים לי כסף. אני לוקח, אני ראובן נותן את השטר לאדון כהן. אהרון, אהרון הכהן
יבוא אהרון הכהן
ללווה, יגיד ללווה, כתוב פה שאני חייב לשמעון, לא לך.
אז אני אראה לו
שעשיתי מכירת שטרות, כדת וכדין, ואני הכהן יכול לגבות את זה. זה לא טוב. בשטר של החיילים אי אפשר. שטר של עצמו מעיקר הדין, שאני מחייבתי את עצמי. נתתי לכהן שטר, אפשר. ולמה אסור? כדי שלא יטעו בין השטר של אבי הבן
שהוא טוב
לבין שאביה בן נותן לשטר של מישהו אחר, שזה לא טוב. עכשיו, הוא בא לרב, הרב אומר לו, תעשה לו עוד פעם פדיון הביני. הוא מסתכל אל הכהן ואומר לו, מה יהיה? הכהן אומר לו, יהיה בסדר. מה זה יהיה בסדר? הכהן כבר קיבל חמש סלעים. בגלל הגזעיר דה רבונון מחייבים את האבא לפדות עוד פעם. אז אם הכהן פר מה שנקרא בלשון העם, כהן יחזיר לו את החמש סלעים הנוספים שהוא קיבל רק בגלל הגזרה.
בוא נחזיר לו את השטר
גם אופציה. אה?
כתוב רק אם רצה. כאילו רצה.
נותן את זה לכהן אחר, כאילו, לא משנה. הוא לא פדוי. אם הכהן שאצלו הוא פדה בשטר, כהן הלך, זה לא מה לעשות, צריך לבזות עוד פעם.
יש עוד אפשרות שנקראת פדיון מתנה על מנת להחזיר, אבל לא ניכנס לזה. דין שלישי. אז הדין הראשון היה שאף על פי שפונים בשווה כסף, אבל לא עבדים שטרות וקרקעות, דין שני, שאילות שלא פונים לשטרות של אחרים, אביה בן לא יכול לצאת לכהן שטר של אחר. לכן גזרו חכמים שגם לא ייתן שטר של עצמו. דין שלישי, המפריש בג'ון בנו ואהבת חיה באחריותו שלם אריה לחור פודויטיב דורשת הגמרא מהפסוק הזה, שיהיה לך פדיון אז יהיה פדוי. כלומר, הפסוק הזה הולך על הכהן. מתי הבן פדוי? אחרי שיהיה לך. זה שהוא הפריש את הכסף, זה לא הופך את הבן לפדוי.
אמרנו שכל איש
אם הפדיון הוא זה שאני מפריש כסף
לשבט הכהונה
אז הכסף כבר שייך לכהנים. אם הגמרא מהמשנה הזאת רואים שהמשנה סבורה, שאדם הפריש כסף, הכסף הזה כבר שייך לשבט הכהונה, בלי להתחרט, מה שנקרא.
אם זה שייך לשבת הכוונה בלי להתחרט, אז מה אכפת לי שהכהן לא קיבל אותו? לא קיבל אותו כי זה נאבד? אני לא שומר שלא, לא אחראי עליו. ממש מלן, שפתאום חל, שזה בידיים של הכהן. מי זה שלנו, שאומרת שעבדים שטרות וקרקעות, אי אפשר לבדוד בהם, מסמיס אינדולי כרבי. אומרת הגמר, מסניסן דלוי כרבי, דתן ג' רבי אומר, בכל קודים בכור אדם, חוץ מן השטוריס. רק שטרות לא. שטר.
אתה לא יכול להביא לכל מיני הערות. בא לך הכהן, אתה אומר לו, רק רגע, רק רגע, תגמח גדול כאילו, מחפש שטרות, כלומר, הנה, ראובן חייב לי הרבה כסף, ומזמן הוא לא נתן לי, לא יודע איך להסתדר איתו. כך. גם אם הוא ייתן לו חוב טוב, זה לא עוזר. אין פודים בשטרות. רבי אומר רק בשטרות לא פודים. אבל עבדים וקרקעות אפשר לבדות. מה מקור לפלוגתא? מה בין תנא דמשנתנו לרבי. עשיתי בקרבי דתני רבי אומר בכל פונים פרור אדם
חוץ מן הסטורו טיים בדרבי דורש, ריבוי היומיותי. יש שתי
דרכים לדרוש שהתורה כתבה מבנה של פסוק דרך שקודם כתוב כללי ואחרי זה כתוב פרטי.
שיטה אחת קוראים לה כלל פרט וכלל, היא מוזכרת בתנא דווי, רבי ישמעאל בבוקר
לאותו מבנה פסוק יש כאלה שקוראים ריבוי לכלל, קוראים ריבוי ומיעוט. במקום כלל ופרט, ריבוי ומיעוט.
בדרך כלל כשדורשים ריבוי ומיעוט, מרבים יותר דברים, מאשר בכלל ופרט. כלל ופרט מצמצם את הכלל, יותר מה שהמיעוט מצמצם את הריבוי. פרט
מכפף את הכלל. ליותר מאשר המיעוט, את הריבוי. אז בדרך כלל כשדורשים ריבוי, זה יותר. המחלוקת הזאת
הייתה
דורות בקרב חכמי הגמרא, חכמי המשנה. אבקי וישועה תלמיד או יותר דרך ככה, מישהו אחר שהיה תלמיד דורש אחרת? היה שני שיטות. זה מגיע
לנפקא מינה למעשה. רבי היה מאלה שדורשים ריבוי ומיעוטי. אז כתוב בפסוק
ובדויו
מבין חוידש טיבנה. במה? תהודה. תבדה, לא כתוב במה. ריבו, זה ריבוי. אחרי זה כתוב באר כחוק כסף חמש אשכולים, דווקא כסף, מי את? ואחרי זה כתוב עוד פעם תבדה. אז המבנה של הפסוק
ובדיו ובן חודש תגדה, בהר כחוק כסף וחמש שיש כל יום משל כל הקודש עשרים גרועו, זה הפסוק ההוא. אחרי זה
כתוב עוד פעם תבנה, מקום אחר, עוד פעם תבנה. איי, ואף על גב דאי תיב דה כתיב קודם לפרט
הטיב דה הנוסף זה שתי כללים הסמוכים זה לזה. מרש"י הגמרא תסביר לנו בהמשך. אומר רבי, היות שכתוב בתורה ריבה, עניות וריבה, ריבו מת וריבו, ריבו הכל. אז בעצם אפשר לבדות בהכל, לא רק בכסף, מה ירובי רובי, כל מיני.
את מי את שטורו סמיות מצמצם
את
הכל למינימום, מינימום אחד, כלומר, כלומר המיעוט הוא מינימלי. הם מעטים רק שטרות. ולמה? כי שטרות זה הכי פחות דומה לשלווה כסף. ולמה? במקום שווה כסף, גופו ממון, עבדים, קרקעות, שווה כסף. למה בכלל ממעטים אותם? גזירת הכתוב.
אבל סתם, אין גוף או ממון, מה כתוב בנייר? כתוב שהוא חייב לך כסף. הנייר הזה הוא לא כסף. כתוב שהוא חייב לך כסף, אין גופו ממון
אז לכן מיית רק שטרות. אבל רבו נדר זה כלל ופרט וכלל, בדו ימים בן חורין איש כלל, בערך כסף חמש איש קונים פרט, אם זה חוזר בכל ה...
אז המבנה של הפסוק, לפיכך רומי, זה כלל פרט וכלל. ואז, איך לומדים? אי אתה דן, אלא כן הפרט? אז הפרט הוא העיקר. בריבוי ומיעוט, הריבוי עיקר והמיעוט הפר בכלל ופרט, הפרט עיקר, והכלל תפל. היא אתה דונלוקה נפרת, מרבים דברים שדומים לפרט. מה הפרט מפורש? דבר מיטלטל? וגופוי מועין. אבל כל דבר מטלטל וגופו ממון. מה זה מטלטל? מטלטלין יועץ הוא קרקועסן, מיטלטלין. איך קוראים לשוק הקרקעות? נדלן, ראשי תיבות, נכסי דלא עם נאידי
קרקעי שאין מטלטלים
מעבודים? יצאו ודורות שאינם מטלטלים, יצאו קרקעות שאין גופה, יצאו שטרות, שאין גופם המון מעבדים, ירצו לעבוד עם שהוא לקרקע איש. טוב הפסוק, התנחלתם וואי שם לבניכם אחריכם לא רשס אחוזו. נאכלתם אותם, את העבדים הכנעניים
לרשת אחוזה. הוגשו עבדים לקרקע
ירוצו עבדים שיוגשו לקרקע, שיוצאו שתור, שאף על פי שמתעמתנים גופון מומועין. אומר רבין אלימר ריימר. אז זה המקור למחלוקת בין משנתנו לבין רבי. שואלת הגמרא, רבי שייך לקבוצת החכמים שדורשת את התורה בריבוי ומיעוט, כמו שאמרנו, זה שיטה עקרונית. או שאתה תמיד דורש ריבוי מיעוט וריבוי. או שאתה תמיד דורש קהילה לפרטוקלל. פה הסברנו את רבי. לפי
הטעם שהוא דורש ריבוי, רבי, שלא יודעת הגמר ריבוי ומיעוטי דורי, והוא, והרי רבי כלולי הוא פרט ידוע איש, רבי שייך לאילי של לומדים כלל ופרט וכלל תניא ורצה דוי נובס אזני במרצה ועבודוי לאוילום. המבנה של הפסוק הוא כלל ופרט וכלל. במרצה
נתניה מרצה אלי, למרצה, מנין לרבות הסול
לאסירו והמחט והמקדח, והמיכתוב. מה זה סול?
סירו אזעקות
סוכיסם, כמו כיסם שפוד, כיסם שיניים, קרץ, קרש. מחודד
בסירו זה קויץ, מחט כפשוטו, מקדח שמיועד לגדירה שיש בו בדרך כלל חריצים והמכתוב זה כלי שאיתו כותבים את המולמה ולא קח אותו לרבו איש כל דבור שנלקח ביד עברי רבי יואיסי ורבי יהודו. אז רבי סיבר ביהודה למד את זה בשיטת ריבוי, והיא בא את הכל. ורבי יוימר, מרצה המרצה המיוחד של מתכת אף כל של מתכת. מייקו מפלגה? מה מקור לפלוגתא בין רבי סדר רבי דה לרבי? רבי דורש דוריש כנענו פרטק, רבי סידרש, מי שמרבית דרש רבי מיעוטי. וכמו שאמרנו שכשדורשים ריבוי והם יהיוטי, זה יותר ריבויי מאשר מיעוטה. וכשדורשים בכלל ופרט, אז זה יותר פרט מאשר כלל
אז אני מרבי שייך
לקבוצה
שדורשת
כלל ופרט, למה פה הוא דרש
בבכור
למיעוט? אומרת הגמרא אין, אמת. מה אני מראה בקלול לפרטי דורש, רבי דורש בדרך כלל כלל ופרט. ואורג את טונת ורבי שמואל, פה יש סיבה. למה רבי פה דורש ריבוי ומיעוטות? את הגמרא, כי המבנה של הפסוק פה
שונה ממבנה רגיל של כלל ופרט או כלל. כלל הוא פרט או כלל רגיל. המבנה לפי הסדר. קודם כל כתוב
כלל, הרי זה כתוב פרט, שוב חזר וכלל, כי תני שבראהו
כלל, כסף או כלים, פרט, לשמור, חזר וכלל. המבנה הוא בפי הסדר, כלל, פרט וכלל. ואז רבי סובר במקרה כזה דורשים כלל פרט וכלל, ולא אומרים ריבוי, מיעוט וריבוי. אבל
מה יהיה שיש שני כללים ואחרי זה פרט
כמו בדגים. כתוב במים כל אשר במים מכל אשר במים, ואחרי זה כתוב דגים. אז הכלל, כתוב פעמיים, אחד אחרי השני, והפרט כתוב שלישי. לא במבנה שאמרנו כלי פרט או כלל, כתוב כלל כלל ופרט. זה מסובך שכתוב כלל כלל ופרט
זה
סגנון של ריבוימות וריבוי. זה שהתורה שינתה וכתבה כלל כלל ופרט, לא נידון ככלל וכלל, אלא כריבוי מיעוט וריבות.
מעל לבין
רבי קלו לי פרוטדוריש
ואורך הקדתונת ורבי שמואל, דתוני ורבי שמואל במים במים שתי תאומים, אין זה כלל ופרט, אלא היא בוט. אבל רבונון, של משנתנו, אומרים גם שיש כלל כלל ופרט, המון עולם הקדם רינה במערובת, כמו שאמרו בארץ ישראל, כל מוקד, כף מ', כל מוקים שאתה מועצה שני שתי קללות הסמוכות זה לזה, התל פרט ביניהם, ודון בקלל פרט. גם שכתוב כלל כלל ופרט, זה נבנה, המבנה הוא כלל, מבנה הדרשה
הוא כלל ופרט וכללום, ואת הפסוק במים במים, שנותר נבין את זה תאכלו מכל אשר במים
כל השדות במים? כל אשר לא הסתנפיו וקסקסת במים
בימים ובנחלים, אותם תאכלו. אז במים כתוב פעמיים, אחרי זה כתוב ים ונחל. מה הדין אם זה גודל בקווריום?
גודל בברכות גידול, לא ימים ולא נחלים, מה זה משנה? כתוב במים. אבל כתוב במים במים, ואחרי זה כתוב את ה... פרט. לפי דברי רבי שמואל זה סיבה שלדרוש את זה כלל ופרט וכלל. נדרוש את זה בריבוי ברית וריבוי, לפי רבנו, גם במקרה כזה של שתי כללות הסמוכות
זה לזה, התל פרט ביניהם בכלל ופרט וכלל.
אנחנו נ"א עמוד ב-א' בשורה האחרונה
שורו אחרוינו בנ"א עמוד א', כתוב שאי אפשר לבדות את הבן בהקדש. שואלת הגמרא, ולא בהקדש
פשיטה, שואלת הגמרא
להבדיד עינינו
זה כבר הקדש. אדם אמר, הרי זה חטוס, נו. הוא סתם הקדיש משהו לבדק הבית.
הוא בא, הוא אומר לכהן, תיקח, הכהן אומר לו, שמה זה משהו פה לא ברור לי. הוא אומר לי, כיוון שעשיתי בזה מצווה אחת, אני רוצה לעשות בזה עוד מצוות.
שאלות דומה זה כתוב שמי שעשה עירוב חצרות בפת, עשה איזה סעודה, יעשה על זה מצווה נוספת. יסר זה המועצים בסעודה שלישית, ערבות. כיוון שעשה במצווה אחת, תקיים בזה עוד מצווה. ישרוף עם הערבות את החמץ.
לכן שורפים את הערבות עם החמץ. אנשים חושבים שיש מצווה לשרוף את הערבות בשרפת החמץ. שזה יהיה החומר בעירה בעיקרון, משם זה נוצר הרעיון. מה יש כאילו?
לפות את זה עם המצס, אתה אומר.
אותו רעיון.
אז הכהן רואה שלפניו יש סוג של חכימה די יהודו היא
זה מה שנקרא החכם בשי, הרחם הגדול, אומר לו הכהן, מה פה משהו פה לא מריח לי, בדיוק? אומר לו, לא, זה שתי מצוות. מה זה שתי מצוות? הדבר הראשון הקדשתי את זה לבדק הבית, הגזמבתי את הגזבר, הגזבר מגיע מחר. אותך הזמנתי יום קודם, אני עושה את זה פדיון הבן. ואז מה, יבוא הגזבר? אני אגיד לו שזה אצלך. אוקיי. מה אתה עושה צחוק? מה אתה עושה צחוק, אם הזמנת את הגנצבר, מה אני קשור לסיפור הזה? תביא את זה לגזבר, מה אתה מביא את זה לי? אמר לו, לא, אני עושה בזה שתי מצוות. שואלת הגמרא, פשיטא, פשיטה שזה לא להבדיל נינו, זה כבר שייך לגזבה.
אומרת הגמרא, אימה
צריך לתקן. לא הגדי שיסבכו לאלו
שבאים לפדות הקדש, יש כזה דבר שפודים הקדש, גם הקדש מזבח, אם נפל בו מום. אדם רוצה לבנות הקדש, בעל הגזבר. אי אפשר לבדות לא עם נדל"ן, לא עם עבדים ולא עם שטרות. להקדש אפשר לבוא עם מזומן, אפשר לבוא עם שווה כסף, אבל לא עם עבדים ולא עם משטרות ולא עם קרקעות.
שרוצה לשאול?
כתב לכהן שהוא חייב לו חמישה סלעים, חייב ליתן לו. אמרו לי, מה קרה פה? דבר תהיר את בני פודו
תנגורסים, כי כך כתוב ברש"י, רש"י מתכוון לומר שהרי כבר נתן הפדיון. אלה שלא גרסים את המרע, כשייתן יותר מובן, כי הוא נתן, עצם זה שאני נותן לך שטר שאני חייב לך, הפכתי, זכית, אתה מחזיק בשטר, אתה מחזיק בזכות ממון.
קיבלת. אדם כהן. אם יבוא אל הרע, עשיר
עיר, ויתן לך מסמך שהוא חייב לך כסף? שווה כסף. זה כהן קיבל, קיבל.
ורטרוי בנוי פדוי. כי כבר נתן את הפדיון. הייתה מעין בנוי פדוי
הייתה מעין בני פודוי. גזירה שהם היו פודים בשטר, כי אנשים לא מבינים, יגידו, אה, הוא נתן לו שטר. יש הבדל אם הוא נתן לו שטר של עצמו, שאני חייב לך, לבין הוא נתן לו שטר, שרובן חייב לישון
ניתן לקמדי רב נחמן נו פדולי כשייתן
אמר לי, כלומר הכוונה היא שהוא כבר נתן, בנו פדוי. אמר רב נחמן הברייתא הזוי שאתה אמר זו דבר רבי יהודה סטימסוה, שנכתבה בלי שם, כאילו זה דעת רבים. ואמר לו זה דבר רב לוזר ברבי שמנסטימסוי. כלומר, כמו שרבי יסי ברבידה אמר את זה, כמו שרבי לוזר
ברבי שמען אמר את זה. אבל חכמים אומרים
אין בנוי בודוי.
נתן נתניה לא קרה שום דבר. רבנן ביטלו
הכסף מצוין. מה אתה רוצה שייתן עוד פעם? לא, לא משנה.
הרש"י מסביר. את רש"י שורה אחרונה ברחבה רליונה.
וכשייתן רש"י אומר שהרי כבר נתן. גם רש"י מסביר. ואי קטן בני פודו, הבונון הפקיעו את הפדיון.
עוד
חמש לי. הדין הזה אפילו שאני כהן, נקרא לזה דין קצת, אסור להגיד, דין מעצבן, אבל הוא דין, יש פה עוד משהו מעניין. אם אין בנו פדוי, נתת לך את זה בטעות. אם כתוב שאני חייב לתת לך את זה, אני מתחייב לתת לך חמישה סלעים בפדיון הבן. כתוב במשנה, חייב ליתן לו.
ובנו אינו פדוי. שתי דברים. המסדר או, ואם רצה הכהן.
אז מה שמה פה, כשבן אדם נתן שטר, שטר תפס.
לא יכול אחר כך להגיד לא התכוונתי.
אבל רבנן חייבו אותו, כנסו אותו, לחזור ולבדוק עוד פעם. וכמה שמע. הכהן יכול להיות
אם רצה
להגיד לך. אז יכולה, או אתה אומר עשר? אולי זה כבר כהן אחר כי הכהן הקודם תפס את הרגליים וברח. אם הכהן יש לו שכל. השאלה למה לא נאמר שזה בעצם מקח תאוש?
מה? אתה רוצה להצילות על. למה זה לא תשתה?
כל הלשון.
אז יכול להיות
שיש פה שלב כזה. בעצם מדין תורה, הבן פדוי. עכשיו, בא בעל הבית ואומר, לא הרווחתי כלום מהסיפור הזה. אני חייב לפדות עוד פעם, מה תקבל פעמיים? אמר לו, כל הכבי מה אני אחזיר לך את השטר? השטר הזה כבר שלי. זכיתי בו, הבן שלך פדוי מעיקר הדין. אם אני אחזיר לך, סתם, אסכול אומר שתי שלבים, שלב רגשי,
אני אחזיר לרעה, עכשיו אתה תלך לכהן אחר. אתה עכשיו, התברר לי
שאתה יודע לעשות את הפדיון הבן בטקס רציני אצל מישהו אחר, יחצן יותר טוב ממני. לא משנה לך.
מה יכול לעשות איתו עסקים? אני אתן לך ותחזיר לי. אז כתוב שאם רצה הכהן אפשר לעשות את זה. אבל בעצם יש פה בעיה. הפדיון חל וזה שייך לכהן. הייתי אומר, נתתי לך את זה רק אם זה יועיל לפדיון, אוי, פדיון תפס. פדיון. רבנן, לא.
לא בדיוק. חייבו אותו, זה בדיוק הראייה. אם רבנן הפקיעו את הפדיון, אז השטר היה חוזר אליו אוטומטית. הוא קיבל את השטר בטעות. רואים שרבנן לא הפקיעו את הפדיון, אלא חייבו אותו לתת עוד פעם.
שצריך לבדות עוד פעם. למה עושים את זה. הוא פדה בצורה שיכולה להביא לתקלה. זה סוג, לכאורה כתוב פה שזה קנס. לא רק גזירה.
סיכמנו ככה משמע ואני רציתי להגיד שהכוונה אחרת.
מכוח הקושייה
לפי כתר מרצה כהן ניתן לו מתנה רשאי, אומרת הגמרא, זה דין כללי, כהן קיבל פדיון הבן, הוא רוצה להחזיר את זה, יכול להיות. תנינה לו את זה תומר בו, נתנו לעשרה כהנים בבת אחת
יצא. איך אפשר לתת לעשרה כהנים בבת אחת?
אומר רש"י, הניח לפני כולם חמש סלעים והלך לו
אף על פי שכל כהן יישאר עם חצי סלע
בזה אחר זה
צחושבת. אז לא הכוונה שהוא נתן לאותו כהן בזה אחר זה
נותן לך עשר כהנים, כהן חצי שקל
נטלו והחזירה לו, הכהן החזיר לו יצא. וככה היו מנהוג של רבי טרפון שהיה נוטל ומחזיר. וכששמעו חכמים בדוב אורו אמרו, כי אם זהה לא חזו. עכשיו הגמרא לא חזו ותולוי. הפטרפון רק אם את ההלכה הזו שהוא החזיר, שאפשר להחזיר לה, כי עם זה אף הלכה זוה. חניני, אברוגין ושוקיל
עבירוגלי רגיל ושוקלם מהדר, רגיל להחזיר
אז היו אנשים
שנקרא היום
תורות. כולם רצו לעשות אצלו פניון הבן. למה? מחזיר את הכסף.
חזן הוא גברי, דבה קוזיל ועוסי קמייל. הוא ראה שיש בן אדם
שמחכה שהוא יחזיר לו. הוא תמיד היה מחזיר, אבל לא על המקום. ההוא ידע שהוא מחזיר, מחכה שהוא יחזיר לו. הסתובב לו, הלוך, חזור לה. אמר לו, לא יגמרת וייבס? לא נתת לי את זה.
לא התכוונת לתת לי את זה. חשבת שזו דלת מסתובבת. מדם ביש, אילקח, אין בנו פדוי
לא התכוונת לתת לי, באמת
לא התכוונת, זה נשאר שלי. זאת אומרת, לא חל הפדיון. כך, ואין בינך הפדי, תצטרך לתת לי עוד פעם.
שואל תוספות, הגמרא אומרת, מה שהזכרנו, המתנה על מנת להחזיר
תוספות
מה הבעיה
עם הפודה הזה? הפודה הזה נתן לרב חנינה
וחיכה של רב חנינה יחזיר לו. אמר לו רב חנינה, אז לא התכוונת לתת. לא התכוונת לתת, אילקחם בנו פדוי. שואלת תוספות, הגמרא בקידושין כתוב שאפשר לתת מתנה על מנת להחזיר ובנו פדוי
חוץ מצדקה. בפשטות. צדקה אי אפשר.
אדם נשבע לתת לשני, יכול לתת לו מתנה מעט להחזיר. נתן לו.
אבל ככה כתוב בגמרא בקידושין, תמר שזה חוף? זה מצוות נתינה. שמלא פדוי מי שנתן לכהן מתון המנס להחזיר, תפס.
כמה זה לא היה.
מי אמר שיש תירוץ? מי אמר שיש תירוץ?
אומר תוספות
יסוד גדול מאוד. כהן שאומר אני מחזיר
הוא בעצם מזמין את כל האנשים שיבואו לעשות אצלו פדיון הבן
זה דומה לכהן
המחזור בבית הגרונות, כהן שהולך לעבוד
כדי שייתנו לו מתנות כהונה. מתנות כהונה צריכים לתת לכהן בדרך מטונה, דרך כבוד, ולא שהכהן עובד להשיג את זה. אם בא הכהן ופונה ואומר, תעשו את ציפידון הבן למני מחזיר
מרוויח משהו, יש סעודה, יש בונוסים קטנים על הדרך, שווה לו. אז הכהן רוצה שיהיה לו כל יום פדיון הבן. שואלים אותו, מה העניין? הוא אומר בארוחת צהריים, זה כלום לא. אני מפרסם אצלי פדיון הבן, עובר לשווא. כל יום יש לי פדיון הבן, כולם
אצלי, אני אוכל, בוקר, ערב, פעמיים ביום. אומר הכהן, למה אני צריך את החמש סלעים שייתנו לי אותו פעם אחת בשנה או פעם בחמישים שנה? אני רוצה כל יום פדיון הבן בחינם. כלומר, לא ירוויח כלום בפדיון הבן, אבל אני מרוויח שיש לי כל יום פדיון הבן. לא, כלכלית הוא צודק, אבל זה נקרא כהן המחזיר בבית
האגרנות. הוא מוותר על הכהונה כדי להרוויח משהו. הוא עובד בשבילך כדי לקבל משהו. עושה לך את הפיג'ון הבן בחינם, כי יש לו בזה רווח. אז ממילא, אף על פי שמתנה על מנת להחזיר מעיקר הדין יצא, הפחנין לא רצה לעשות מתנה על מנת להחזיר. אם הוא יקבל תמיד על מנת להחזיר, זה לא בסדר.
לכן, חנין לתמיד היה מקבל במוחלט מי שהיה בעל רב חנין, רב חנין המור הזה שלי ואני עושה עם זה מה שאני רוצה.
זהו. רב חנינה בסוף היה מחליט מה אני רוצה, אני מחזיר לך. אבל אתה נותן לי את זה במוחלט. אתה מסתלק מהעניין באופן מוחלט. כך הוא עשה. בא רב חנינה, בא ואומר, הנה, בן אדם הזה מה עשה? לא התכוון לתת לי את זה. מוחלט. אז לא התכוונתי לזכות, אני התכוונתי לזכות, אומר תוספות, רב חנין לא היה רוצה לזכות אלא מתנה גמורה. כי אם לא, אם הוא מקבל מתנה מתחזיר, זה נראה כהן מסוים ואת הגרונות.
כולם יהודים, אבל הוא כאילו אומר לכל אחד את תנאי. אני לא חייב להחזיר לך. אם אני רוצה, אני אחזיר. כן, זה לא קשור. מותר לו להחזיר. אין איסור, כתוב במשנה מותר לכהן להחזיר. אבל
זה לא
שאני עושה את הפדיון בלי לקבל, כאילו מתנה נתלהחזן, אני מודה לך מראש, תן לי מתנה על מנת להחזיר וזה לא יישאר אצלי. אז הפקדתי בעצם את הרעיון, הרעיון הוא שיישאר אצל הכהן, ואתה מייצר מצב שהמתנות כהונה לא יישארו אצלך. זה לא טוב. אז הבחנין היה אומר לו, אני אתן נותן מתנה
מוחלט. פוני, החזיר או אני לא יחזיר, תלוי מה אני אחליט. אני יכול להתחרט יום אחד.
שואל תוספות, היות שכולם נתנו לרב חנינא בסתמה, בלי לעשות תנאי על מנת להחזיר. אז גם זה שבא ונתן בסתמה
אז איך פתאום הוא יכול להגיד שזה על מנת להחזיר? אבחנין אמר לו, נתת על מנת להחזיר? לא נתת לי.
הרי לא אמרת כלום, היא לא אמרת כלום, אז סימן שנתת לי לגמרי. אומר תוספות, זה היה בליבו ולב כל אדם, אומר תוספות.
גרומר דיספיס
של תוספות, מה ששאלת. הסך הכל בסוף הוא החזיר, אתה שאלת. בסוף הוא החזיר. אז אומר תוספות, מפסידים לשאר הכהנים, כי כולם ייתנו להם
אומר תוספות, זה לא היה כזה ידוע. לא ידוע. שנית, מה אם מחזיר מקלניים. בעצם שני התירוצים זה אותו רעיון, זה לא היה במוחלט, כל העניין הזה. היו מחזירים, היה כזה דבר. אבל לא חד משמעית.
המפרש בדיון בנו ואהבת חייו באחריותו. עכשיו זה גמר מנולון, למה? הוא הקדיש את זה. זה כבר לא שלו, משמע שבן אדם הפריש מאוד את הפדיון הבן, השור לא נשתמש בזה. זה כבר שייך לשבת הכהונה. איזה כהן יזכה בזה? מה זה משנה?
אז למה אתה אומר שאם אבד חייב באחריותו מנולון, שאם לא קישסי ערך ערך מערך? בערך. שם הכתוב, אמר ערכי עליי באמת יתנו היורשים
והגמרא דורשת את זה
מפסוק
כתוב בדויה ובין חודש תבזה באר ככו בארכי ערכים חייבים באחריותן עד שיבוא לידי גזבר, אני קורא רש"י כי כתוב ונתן את הערכך ביום ההוא, ביום ההוא. חולי נהם בידך עד שיבוא לידי גזבר. אז יש לנו פסוק שאומר
שהערך הן
פטור מערך אין זה רק כשזה מגיע ליד של הכהן, אז גם הפטור מפדיון הבן לא מספיק שאתה מייחד את הכסף לפדיון הבן ואתה אומר, שבט הכהונה זכה בכסף, אסור לי לגעת בו, לא עוזר. עד שמגיע ליד של כהן. כמו שערכין, אף על פי
שזה ערכין, אף על פי זה מגיע בסוף לגזבר. ואם הקדשתי את זה בעיקרון, כל איכא דאיסה, כל איפה שזה נמצא בגזא דרחמון עיסא, זה נמצא ברשות הקדוש ברוך הוא
לא נפטר עד שזה לא מגיע
לידיים של הגזבר. ככה גם פדיון הבן גזירת הכתוב.
הסבר מספר 1, זה רשמי, חמישים לוקיש. הסבר מספר 2, רב דמיום רבי ינסון, כל מונח אותי, זה לא יראו פוני ריקו
חורבונך ארוכה, לעולת ראייה. מה זה לא יראו פניי ריקם שבאים לבית המקדש צריך להביא קורבנוי לו. ואלף ריק ומריקונול הסריר, ומה לשרי, חייב באחריותו, פדן בן חייו באחריותו. למה עולה טרייה אדם חייב באחריותו? כי כל הרעיון של עולת הראייה זה כשאתה נכנס לעזרה, תביא קורבן. בא בן אדם לעזרה, שואלים אותו, איפה עולת הראייה? הוא אומר מתה. אומרים,
זה לא משנה. פה נכנסים עם קורבן. זה הרעיון, לא יראו פניי ריקם. אבל הפרשתי.
לא קשור לכהן, אתה צריך לבוא לעזרה עם הקורבן. צריך להביא קורבן. לא הבאת קורבן, לא עשית.
מה אומר, תרמתי. יש רגע מכריע, רגע קוריאה, זה הכניסה לבית המקדש.
אז ההסבר השני, או שלומדים ערכיחו הראשון, דריש לוקיש מארחין, שצריך להגיע ליד של הכהן, או שלומדים, לומדים היום מערבינסון, שלומדים שוקש פדיון הבן לעולת ראייה. מסקף הפופה
קרו לקרוא, ככה הוא שואל, על מה הוא שואל?
מה שואל הרב פופי? תפתחו את המשנה. מה כתוב במשנה?
המפריש פדיון בנו ועבד חייב אחריותו. כמה זמן עבר מאז שלמדנו את זה? הרבה זמן, משהו כמו 30 דקות בערך, הרבה זמן.
אומרת המשנה, שנאמר, שנאמר, המשנה, מה זה הגמרא שואלת, מי תאימה? פתאום המשנה. אומר רב פופה, מה קורה פה בבית המדרש? למדנו
פסוק
שחיה בחריותו, שנאמר יהיה לך פדות תבדה, ורש"י אומר שהכוונה, יהיה לחוזו לך על ארון הכהן, שהקדוש ברוך הוא אמר לו, כשיהיה לך, יחול הפדיון, יהיה לך, פדו תבדה. הפדיון הוא לא מתחיל כשהוא מפריש, כשיהיה לך. אז יש פסוק, אחד. והגמרא שואלת מהי טיימה? שלוקיש, יש משנה, שלוקיש הוא המוירו, צריך לפרש את המשנה. במקום זה רשלוקיש וביא פסוק אחר, ככל הר כחול, זירה שווה. רבי ינוסון אומר, עבדים יאמר ביינסון אומר, הוא קש פדיון הבן
לעולת ראייה, מסקי פורף פה פקרו לקרוא
מה הם מביאים פסוקים נוספים ממה שהתנא הביא אלא מהפופרדי הו, כי דיקטונית עמי לאכך פה דתיב דה. הטעם של המשנה הוא הטעם האמיתי לשאלה ששאלנו
למה חייב אחריותו פסוק שכתוב במשנה. הפסוקים האחרים שאמרנו ערכך או ערכך, שהוא ועוד, שהוא כס פדיון הבן לעולת ראייה. שתי הדרשות הללו נאמרו בבית המדרש וצריכים אותן למטרה אחרת. אלא מרפופאור על השאלה
למה חייב באחריותו כדיקטון איתם, יהיה לאכך פה דטילתא, מה שכתוב במשנה. כי יתמרדרש לוקיש, הרי שהיא יתמר. איך קרה הטעות? כי דברי רשלוקיש נאמרו על הרישא של המשנה, מי שחשב שזה הולך על הסעיפי. כתוב מת לאחר שלושים יום, המשנה הקודמת. מתה בן נחש שלושים יום, אף על פי שלא נתן, אבא לא הספיק לפדות, תיתן, כי אבא התחייב כבר מנולון. איך יכול להיות שאבא פודד בנו, שכבר קבור
אז ערב וירש לא איש
ערבך מארכין, ברכין הגמרא דורשת, שאם אמר ערך פלוני ומת אותו פלוני, הוא נותן את הערך שהיה פלוני באותו שעה, ולא אומרים מת פלוני מתה, מת ההקדש. אותו דבר, הבן התחייב, אבא התחייב בפדיון הבן, גם אם אין בן בן
נחמנא ליצלן, ברמנן החיוב פדיון נשאר. והדרשה השנייה שאמרנו שבכור הוא קש לעולת ראייה, לעניין אחר
ורב דימה, רבי נסתם, כל חוב בונה חוט יבדי אלוהיו פניי ריקו, מהלן מיורשים חייבים, אף כאן יורשים חייבים. הוא הביא
פסוק אחר לרישה. כתוב ברישא
שמתה ויורשים
חייבים ממתה אבא.
לומדים את זה בעולת ראייה, לא יראו פוניי ריקם. מרש"י, עולת ראייה זה חויבו. אם מת לאחר למד נתחייב רב בפדיונו, גם בעולת חובה. האישה שהביאה חטאתה ומתה יביאו יורשים עולתה. אף כאן יורשים חייבים לאחר מיתת
הזעחים שיורשים את האבא, למה הם חייבים? הבן נשאר חי? הוא אומר רש"י שתה מתו, אחמד עשה, מת, הבן אחרי שלושים יום אבחייו. מת האבא, יש ירושה, באים ליורשים. גם שמת להם האח, גם שמת להם האבא, אומרים להם, נשתעבדו הנכסים. תעבדו על הנכסים. מה אתה מדביק עם הדין לא ילך למחיים כולכם היו? ענן מרכז מוציא שבת בסעדי דשמיא, שהיה שמונה וחצי עדיין? זהו. שבע וחצי, סליחה, שבע וחצי, שבע וחצי, עדיין, כי אולי נגדים שבע וחצי וצריך להתחיל לחשוב על סיום שהוא כבר פחות מכעשור יומים. ענן נקה שמור את הקדוש ברוך הוא זרקתי ישראל פרבולם יותר מעציק דרומי אדיר.
זה ממש חיפוך.
תודה רבה לך תוכל למצוא
גשם.
אין לי גשם.
כל הכבוד,
ויקום, אז היינו ביום טובלים, הוא יצא לים דיגון אדוני.
אבא,
אה,
זה כיום תומי, אם לא יקרה, זה לא כל כך.
ממנו לא התארגנים
ולא יסגועימה.
אה,
אה, תודה רבה,
מה דוי נוי אלוהיכם, אלמסוי,
ברצון קיבלו עליהם שובי שמואל.
לפני משה, זה הגיענו ואמרו
שהם אמרו הניסויסיה, כל זה לא עניין של ממנו.
שמע בסיסינו באינו לחיינו לב שלום לעתו ואת אדום, ברוך אתה נו, שמר ישראל גדולה
כדי להסקדש
אליה שחי כלי חלק ישראל בעגולו מזמן טובים בגבולותיהם
אישה,
אילו נתפוסו יש לו סוד,
תודה רבה.
תודה רבה
להתמודד, חיים עוד לא יפקדי, אני מקבל ששמאלי ואתם קובי נגמר
יואשבה, נסברה, וישימה להסתסד, וישתדוב וישא לביסאוס מן קדושו, ליה אינו מקודשושא,
כדמנות בן שמעיהו
שמה וחיים עלינו,
מה אתם רואים
פה לא
תשמע יפות. אה, אני יותר.
בטח. כן.
כמה שלושים?
ברור שאתה מורה
שלנו
עכשיו.
תודה רבה
כל הלשון עולם שלם של תוכן איכותי

